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第四章  非民間的謠諺 

    在前面的討論謠諺中，大部分的謠諺都比較傾向於民間的謠諺，但是有部分

的非民間的謠諺也值得去討論。而且這些非民間的謠諺還是帶著前文所說的普及

性和流通性，這一類的謠諺也可以發揮出它的功能，對於漢代的政治也產生有一

定程度的影響。 

 

第一節  特殊的政治預言－讖言 

謠諺的討論當中，其中相當特別的一類就是具有明顯政治意圖的謠諺。尤其

是在兩漢之際所出現的讖言，在中國的歷史之中，在政權的轉換之際以及政治環

境的改變或是國家處於動亂的時候時，總是會出現各式各樣的預言，在前文所討

論到的陳勝和吳廣起兵所創作的預言，就是在這個層面出現。顧頡剛在《秦漢的

方士與儒生》指出讖緯的出現： 

 

讖緯書的出現，大約負有三種使命，其一，是把西漢二百年中的術數思想

作一總整理，使他系統化。其二，是發揮王莽、劉歆們所倡導的新古史和

新祀典的學說，使它益發有證有據。其三，是把所有的學問，所有的神話

都歸納到六經的旗幟之下，使得孔子真成個教主，六經真成個天書，借此

維持皇帝的位置。1 

 

這一類的解釋可以發現讖緯是歸類到學術之下，而非所謂的占卜預言。即使顧詰

剛從經學和學術的層面去討論，但是其中迷信預言和政治目的性質卻是不容忽視

的。但漢代讖言的發達是受到陰陽五行與天人感應學說的影響，同時也與術數和

歷史的演進有關，最終目的其實就是政治服務，說穿了就是藉玄學與迷信造勢。

2 在秦始皇末年便出現過三支充滿了政治性預言性質的讖語，始皇三十二年（西

元前 215年）： 

 

始皇巡北邊，從上郡入。燕人盧生使入海還，以鬼神事，因奏錄圖書，曰

                                                 
1 顧頡剛，《秦漢的方士與儒生》，（台北：里仁書局，1985年，三刷），頁 129。 
2 戴晉新，〈漢代以前的讖語與預言〉，頁 44。 
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「亡秦者胡也」。始皇乃使將軍蒙恬發兵三十萬人北擊胡，略取河南地。3 

 

始皇三十六年（西元前 211年）：    

 

三十六年，熒惑守心。有墜星下東郡，至地為石，黔首或刻其石曰「始皇

帝死而地分」。始皇聞之，遣御史逐問，莫服，盡取石旁居人誅之，因燔

銷其石。始皇不樂，使博士為仙真人詩，及行所游天下，傳令樂人謌弦之。

4 

 

秋，使者從關東夜過華陰平舒道，有人持璧遮使者曰：「為吾遺滈池君。」

因言曰：「今年祖龍死。」使者問其故，因忽不見，置其璧去。使者奉璧

具以聞。始皇默然良久，曰：「山鬼固不過知一歲事也。」退言曰：「祖龍

者，人之先也。」使御府視璧，乃二十八年行渡江所沈璧也。5 

 

這三支讖語是很明顯是針對秦始皇的政權所做，秦始皇和這三支讖言有一個互

動，如：征討匈奴、修築長城等。雖然並未知道讖言是從何而來也不知道是何人

所做，僅可以推測是對於六國統一有所不滿的人所做的政治預言。這樣的政治預

言，就如同上一章曾經提過的陳勝、吳廣，他們便利用這種型式的謠諺，偽造一

個預言去表達到他們的政治目的。我們卻也藉此可以知道：讖語的出現在秦末便

已經出現，似乎在早先已然出現。只是到了漢代更加發揚光大地被使用。 

從文獻來看，中國歷史上讖緯最發達的時代當推新莽與東漢。從王莽到東漢

以來，讖語似乎成了達到政治目的的一個必要的手段。王莽便是藉著讖語，兵不

血刃地登基為帝。漢平帝元始五年（西元 5 年），有官吏在打通井水時，得到一

白石，並有丹書寫在石頭上： 

 

安漢公莽為皇帝。6 

 

因此王舜便請一讖言的內容王太后下詔，令王莽攝政，這樣的讖言讓王莽得以位

                                                 
3《史記》卷六〈始皇本紀第六〉，頁 252。 
4《史記》卷六〈始皇本紀第六〉，頁 259。 
5《史記》卷六〈始皇本紀第六〉，頁 259。 
6《漢書》卷九十九上〈王莽傳第六十九上〉，頁 4079。 
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居攝政的地位，在《漢書》的記載中寫著「符命之起，自此始矣。」7 王莽攝政

三年十一月（西元 8 年），不久之後，許多「神蹟」便開始出現。廣饒侯劉京向

朝廷舉報：齊郡的亭長被天公托夢，上天除了說王莽應當成為皇帝，還要齊郡亭

長開一口新井作為證據；另外又在巴郡發現石牛；還在扶風發現石文。這些天公

所賜的「神蹟」都被送到了長安，當王莽和王舜在察看之時，又意外地得到了銅

符帛書，上面寫道：： 

 

  天告帝符，獻者封侯。承天命，用神令。8 

 

之後對於王莽登基為帝的符命、讖語便如雨後春筍般不斷地出現。在上一個讖語

出現不久，梓潼人哀章做了兩個銅匱，裡面書寫著： 

      

      天帝行璽金匱圖。9 

       

赤帝行璽某傳予皇帝金策書。10 

 

這些讖語的戲劇化地出現，令人不禁感到疑惑。但是這些讖語成為幫忙王莽登基

最有力的神秘語言，同時這也是王莽登基的依據。從這王莽登基以來的一連串的

讖文來看，讖語的出現和當時的政治環境呈現出一個緊緊相扣的關係。王莽的所

作所為都是依照著這些讖語一步一步完成，而這些政治預言性的讖語影響了整個

漢代的政治環境。這一個特殊型態的謠諺成為了王莽政策的依據。如果王莽想依

靠這些讖語達到它的政治目的的話，還必須向大眾宣傳這些的謠諺，才能達到他

的目的。所以讖語的必須具備著謠諺的流傳功能，如此一來才能成為一個政治的

工具。 

除此之外，讖語還變成了一個取得政權的王牌。這些政權的取得和讖語的流

傳就變成了一層互動的關係：政權的建立需要讖語作為保護；讖語的驗證性需要

施政作為證明。王莽末年，漢光武帝起兵不久便在關中得到了「赤伏符」： 

 
                                                 
7《漢書》卷九十九上〈王莽傳第六十九上〉，頁 4079。 
8《漢書》卷九十九上〈王莽傳第六十九上〉，頁 4094。 
9《漢書》卷九十九上〈王莽傳第六十九上〉，頁 4095。 
10《漢書》卷九十九上〈王莽傳第六十九上〉，頁 4095。 
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      劉秀發兵補不道，四夷雲集龍鬬野，四七之際火為主。11 

 

這一個讖文如果要在民間流傳的話，必須向大家解釋，最後一句讖言的解釋便

是：四乘以七等於二十八，也就是自漢高祖至漢光武帝初起兵，合計剛好二百二

十八年，也就是「四七之際」也。從五行終始說的觀點來看，漢屬於火德，因此

應該以漢朝為主，所以說明了新莽的政權將要垮台。這更加深了漢光武帝即帝位

的依據，他在登極時候的祝文還提到他獲得了「赤伏符」的讖言，「赤伏符」讓

漢光武帝自認出兵的正確性之外，這個讖文也是他登基的合理化證明： 

 

皇天上帝，后土神祇，眷顧降命，屬秀黎元，為人父母，秀不敢當。羣下

百辟，不謀同辭，咸曰：「王莽篡位，秀發憤興兵，破王尋、王邑於昆陽，

誅王郎、銅馬於河北，平定天下，海內蒙恩。上當天地之心，下為元元所

歸。」讖記曰：「劉秀發兵捕不道，卯金修德為天子。」秀猶固辭，至于

再，至于三。羣下僉曰：「皇天大命，不可稽留。」敢不敬承。12 

 

雖然他的祝文和原先的內容有些出入，但主旨都大同小異，都是劉氏復興為帝的

概念。在漢光武帝的說法下，他因為這一支讖語不得不起兵，甚至是因應天命而

登基為皇帝。與漢光武帝同時期的南陽人李通也獲得讖語： 

 

劉氏復興，李氏為輔。13 

 

這個讖語讓李通願意跟著劉伯升兄弟一起反對王莽的政權，可以看出讖語在政權

轉換之際，似乎成為一個讓人選擇何種政權的依據。因此可以拿出令人信服的讖

語，似乎就可以為自己的政治行為作一個完善的解釋。而且像李通這樣的學者因

為讖言的關係，前去投靠光武帝，在當時代也是不少。讖緯在漢代與政治的關係，

可分為兩個方面：一是當政者用來鞏固王權，作為支持永恆性的依據；另一則用

來表達對政權的不滿，甚至以之作為反對當局的依據。14 但是不只漢光武帝會

利用政治預言的方式來為自己的行為合理化，漢光武帝即位不久，意圖舉兵取得

                                                 
11《後漢書》卷一〈光武帝紀第一上〉，頁 21。 
12《後漢書》卷一〈光武帝紀第一上〉，頁 22。 
13《後漢書》卷十五〈李王鄧來列傳第五〉，頁 573。 
14 陳文豪，〈漢代「政治明牌」—讖緯〉，頁 50。 
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政權推翻東漢的劉揚，他也作讖語說道： 

  

赤九之後，癭揚為主。15 

 

這一個讖語很明顯地便是反對漢光武帝的政權。漢以火德為主，所以赤便是指漢

政權，而漢光武帝是高祖九代孫，因此赤九便是指漢光武帝；劉揚本身患病長瘤，

因此癭揚就是指他自己。劉揚作的讖語便說明他將取代漢光漢武帝的帝位。從這

裡可以看到這個時期，讖語成為一種政權轉移的護身符，也是一種為自己的政權

辯護及拉攏民心的方法。在《後漢書》中，特別指出劉揚的這一個讖語是自己偽

作的，但是對於漢光武帝即位的讖語卻視之為理所當然的政治預言，甚至認定這

些讖語是一個真實從天而降的神聖預言。或許就如同顧頡剛所言一般，這些讖語

都只不過是政治性的言論，因此它的正當性和真實性完全取決於大家的認同。可

能也是知識份子或是民眾因為王莽及東漢時期的讖緯風氣盛行，藉由這個風氣加

以做出讖語來表達自我的意見，或藉此來認定自己屬意的政治人物。但是也可以

看得出來，新莽以及東漢時期，讖語和政治兩者已經混在一起，兩者成為一個相

互影響的情形。 

重新回到這些讖語的內容，從一般人的觀點來看，讖文其實是屬於較高層次

的內容。當中的內容不像民間所作的謠諺如此簡單易懂，而是需要解讀方得以瞭

解其中的含意。因此它雖然少了謠諺應該有的普遍性，卻有著和謠諺一般的流傳

性質。在這裡可以思考：讖語因為具有和謠諺一樣的流通性質，才得以流傳到民

間，並發揮它預言式的效應。基本上，這些讖言的解釋應當會跟隨著讖語在民間

流傳著，這樣才能達到更大的功效。再加上有心人加以解釋之後，便也成為簡單

的謠諺，這和前文所討論的童謠一樣具有政治預言的性質。只是這兩者卻有著不

同的情形，童謠因為有漢代人所信服的「謠妖」作為發展的基礎，因此接近漢代

這一個時期的史學家對於童謠的出現，並不會提出太大的質疑，反而對於讖語的

出現，有著強烈的反感。這可能是讖語的出現背景以及目的在一開始便有啟人疑

竇的部分，再加上它隱晦不明的預言及有心人士的操弄，使得它令人不被接受。

但是它有具有與時政相關的互動，卻是不能不加以討論的。 

 

                                                 
15《後漢書》卷二十一〈李萬邳流耿列傳第十一〉，頁 763。 
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第二節 個人謠諺及文學創作 

在上一章所談到的謠諺，大部分的內容比較限定在民間的謠諺上。這一節所

說到的歌謠，它們並非是一般的百姓所作，因此並不一定在民間廣為流傳，而且

也不是下層社會向上層社會傳播的情形。但是它們卻有著同樣的傳播和流通的效

果，並且有著一定反映時政的功能。漢賦與樂府被現在學者歸類到文學創作，但

是兩者的性質卻有點不同，漢賦屬於上層文化，樂府則是一種平民文化。基本上，

樂府比較接近於謠諺的性質，但是這兩者都可以反映出漢代時政以及部分環境，

因此成為我們必須討論的一個方向。 

 

一、個人所作的歌謠 

    秦漢時代人們對歌舞的喜好，在各種不同場合及各種不同人之間是有很大差

異的，為何歌舞？怎樣歌舞？不同身份、地位，不同情況下的人自然各不一樣。

然而有一點是相同的，即當時的人們喜歡以歌舞的形式表達個人的各種情感。16

在漢代最有名的歌謠，莫過於項羽的「垓下歌」以及劉邦的「大風歌」： 

 

力拔山兮氣蓋世，時不利兮騅不逝，騅不逝兮可奈何，虞兮虞兮奈若何？

17 

大風起兮雲飛揚，威加海內兮歸故鄉，安得猛士兮守四方。18 

 

項羽在垓下被圍，在突破漢軍陣營前，唱了這一首表達他躊躇滿志的情緒。漢高

祖十二年十月（西元前 195 年），漢高祖打敗黥布回到他的故鄉沛縣，與故人子

弟在酒酣耳熱之際，漢高祖自己擊筑而作大風歌，並叫縣內的百餘名孩童跟著他

唱和，這是劉邦心情極佳的感情表達。這兩則歌謠並沒有多大的政治環境的反

映，頂多只能做為個人心情的表達。但是部分個人的歌謠，如果仔細去觀察再加

上知道前後的因果關係時，便可以猜測出政治環境的情形。這兩首歌就可以分別

看出楚漢相爭下，項羽戰敗的情形逼得他以歌明志；而大風歌則展現出劉邦平定

黥布之亂之後的自負和驕傲的感情。個人所作的歌謠通常都是像這大風歌一樣在

                                                 
16 林劍鳴，《秦漢社會文化》（西安：西北大學出版社，1998年），頁 366。 
17《史記》卷七〈項羽本紀第七〉，頁 333。 
18《史記》卷八〈高祖本紀第八〉，頁 389。 
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作為情緒的表達，但是也有部分可以看出來一定程度的時政。朱虛侯劉章對於劉

氏在呂氏掌權之後無法獲得官職一事感到憤恨，呂后死前一年（西元前 181年），

劉章在呂后的宴會上擔任酒吏時，自告奮勇地作了一首「耕田歌」增加宴會樂趣： 

 

      深耕穊種，立苗欲疏，非其種者，鋤而去之。19  

 

歌謠的內容雖然是劉章的情緒表達，但是歌詞的內容卻惹得呂氏族人不悅，歌謠

的內容很明顯地在說呂氏執政之後，便開始翦除劉氏的勢力，非呂姓的人沒有官

職可作。這一段歌謠的內容很清楚地描繪出當時西漢初的政治環境，同時也表現

出呂氏執政之後，劉氏所受到壓迫的一個情形。有關於心情和時政表現的描述，

漢昭帝時的李陵所作的歌也有同樣情形。漢昭帝時，漢使向匈奴討回前使者蘇

武，蘇武請李陵一同回歸南方，但遭到李陵的拒絕，李陵並作了一首「海上歌」

表達感受： 

 

徑萬里兮度沙幕，為君將兮奮匈奴，路窮絕兮矢刃摧。士眾滅兮名以隤。

老母已死，雖欲報恩將安歸。20 

 

李陵自己所作的歌，內容不僅說明了他與匈奴奮戰，只是在彈盡援絕的情形下，

才迫不得以投降。李陵的母親也因為他投降一事遭到漢武帝處死。李陵歌謠的內

容提供了自己的心境和當時假意投降的原因，也同樣地說明漢武帝如何對待他的

家人，以及他真正投降於匈奴的情形。這都是個人情緒的表達，對於政治環境的

反映其實滿有限的。舉凡漢高祖時，戚夫人的「鴻鵠歌」： 

 

鴻鵠高飛，一舉千里，羽翮已就。橫絕四海，當可奈何，雖有矰繳。上安

所施。21 

     

這首歌表達出戚夫人想要趙王如意取得太子，卻發現不可能成功的悲傷情緒，同

時也表現出還是太子時的劉盈，他的勢力已經趨向穩固的情形。 

                                                 
19《史記》卷五十二〈齊悼惠王世家第二十二〉，頁2001。 
20《漢書》卷五十四〈李廣蘇建傳第二十四〉，頁 2466。 
21《史記》卷五十五〈留侯世家第二十五〉，頁 2047。 
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雖然說這一類的歌謠在史書中皆有記載，但是這些內容卻似乎沒有在民間流

傳，而且這也僅僅屬於個人情緒的表達。並不同於一般謠諺所具備的整體意識，

所以就只是個人觀點以及感覺的抒發。對於整個漢代的政治環境並沒有比較多元

的呈現，往往也是侷限在自我的想法，而且是個人情緒的表達，因此少了想要討

論的流通性和普及性。不可否認地，個人的謠諺仍舊可以看出部分政治環境所帶

來的情形。尤其是個人所作的歌，多有為自己辯護或是解說的情形，可以瞭解作

歌人的個人心態。擴大來看的話（如海上歌、鴻鵠歌），都可以看到部分的時政，

但可惜所影響的層面並不大，以耕田歌為例（劉章藉著以軍法行酒的藉口殺了一

名呂氏的人，使得呂氏族人對他多有忌憚），它所帶來的效應便是使得劉章的得

到更多大臣的信服，造成劉氏得以從呂氏手中取回政權。 

這些個人所創作的謠諺往往侷限與人物相關的事件，因此對於整個討論會有

限制，所以在本文中只是將它點出，並沒有太多深入的討論，但是仍不應該忽略

這一部份的謠諺所代表的意義。 

 

二、文學創作 

文學創作是一個知識份子對於這個社會環境的一個情感的表達發洩工具。由

於知識份子相較於一般的平民可以使用更多的詞彙以及文字，去表述他心中的感

受。也因此可以藉著文學創作的漢賦以及樂府去討論他們對於漢代政府的行政措

施以及一些問題。作家和藝術家或許可以扮演一個在社會上完全無法替代的角

色；他們透過藝術的手段賦予想法及批判性分析，去展現一種象徵的力量。22 他

們的創作便表現一種談論的力量和批評，這一種特殊的方式在中外皆然，部分的

建言者或知識份子利用他們的作品去表達自我的意見，成為一種諫言。在宋代的

《太平御覽》書中提到諫言說道： 

 

忠臣之事君也，言切直，則不用而身危，不切，則可以明道，故切直之言，

明王所欲急聞，忠臣之所以蒙死而竭之也⋯古者，聖王之制，史在前書過

失，工誦箴諫，士得言諫過，庶人謗於道，商旅議於市，然後君得聞其過

                                                 
22 布爾迪厄（Pierre Bourieu）著；孫智綺譯，《「以火攻火-」催生一個歐洲社會運動》，（台北：
麥田出版社，2003年），頁 48。 
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失也。23  

 

諫言是士人對於政府以及君主的一個責任，諫言的範圍大概有皇帝的行為和施政

的得失，所說的是必直接或間接影響國計民生，是一般士庶所關懷的。但是諫言

的方式並不一定要如同上方所述的一般，以直接的口吻與在位者對談。但《太平

御覽》中將諫言分為五類：諷諫、順諫、規諫、致諫、直諫。而其中漢代知識份

子獨特的文學創作：漢賦，就是屬於諷諫這一類。漢賦是一般民眾所無法表現出

來的文字，這是在漢代知識份子才能做到的方式，也是一種論政的表現。漢賦主

體都在敘述：士人無法發表的概念；批評無法傳達的意見；評論君主的行為、政

治行動和計畫；缺乏君主雇用的公平待遇。24 漢賦有大量引用的早期的文學創

作，帶有隱喻和象徵性的內涵。不只在漢代，其他的文學作品也常著重於政治的

問題，如周的頌、唐詩以及晚近的小說也表現出批評的色彩，但漢賦特別地明顯

有專門含有對政治褒貶的存在目的。25 由於賦是諷誦的文辭，西漢帝王不以目

治而以耳聞，所以賦叶韻以求美，不同於一般的文，而且通常採對話的方式，以

便誦讀時增添戲劇效果。26 為了追求美的方向，因此後期的漢賦都已經成為文

學的一部份，缺乏了原先諷刺的意味。回到上面所談到漢代的知識份子具有強烈

的參政意識，因此漢賦環繞政治議題所表現出來的政論，卻也是我們不可以小覷

的政論方式。 

    樂府詩的興起，由漢武帝時所設置的樂府官署開始。27 漢武帝將各地的歌

謠蒐集到樂府中整理及保存，到了漢哀帝即位（西元前 6年）下詔「罷樂府」之

後，便沒有如漢武帝以來官方的採集民歌。但是經過樂府官署整理的詩歌，卻依

然傳唱未已，後來又有許多文士的仿作，於是形成了中國文學史上詩歌文學的一

種體裁－樂府詩。28 大部分的漢代文學創作的樂府詩，都可以在郭茂倩所編的

《樂府詩集》中看到。漢代樂府最令人稱道的，就是表現出民情以及對當時社會

                                                 
23《太平御覽》卷二二二，頁 483。 
24 Hellmut Wilhelm “The Scholar’s Frustration: Notes on a Type of Fu” in John K. Fairbank (ed.) 

Chinese Thought and Institutions. pp.308. 
25 Hellmut Wilhelm “The Scholar’s Frustration: Notes on a Type of Fu” in John K. Fairbank (ed.) 

Chinese Thought and Institutions. pp.308. 
26 簡宗梧，《漢賦史論》，（台北：三民書局，1993年 5月），頁 218。 
27 亓婷婷，〈漢代樂府詩的社會功能〉，頁 194。有人認為漢武帝只是擴編樂府官署的組織，並非
「創立」。不論是非真相如何，漢代樂府詩之興盛乃源於漢武帝所設置的樂府官署，此點則不

容懷疑。 
28 亓婷婷，〈漢代樂府詩的社會功能〉，頁 194。 
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現況的反映。以《樂府詩集》〈鼓吹曲辭〉的「漢鐃歌的戰城南」為例： 

 

戰城南，死郭北，野死不葬烏可食。為我謂烏：「且為客豪，野死諒不葬，

腐肉安能去子逃？」水深激激，蒲葦冥冥。梟騎戰鬪死，駑馬徘徊鳴。築

室，何以南何北，禾黍不穫君何食？願為忠臣安可得？思子良臣，良臣誠

可思，朝行出攻，暮不夜歸。29 

 

便是對漢代對外征戰甚多，四處擴張疆域，產生出來的怨歌。在這些樂府詩中，

也可以看到許多在正史中沒有紀錄的地方，如〈相和歌辭〉中的「平陵東」： 

       

崔豹《古今注》曰：「《平陵東》，漢翟義門人所作也。」《樂府解題》曰：

「義，丞相方進之少子，字文仲，為東郡太守。以王莽方篡漢，舉兵誅之，

不克，見害。門人作歌以怨之也。」 

平陵東，松柏桐，不知何人劫義公。劫義公，在高堂下，交錢百萬兩走馬。

兩走馬，亦誠難，顧見追吏心中惻。心中惻，血出漉，歸告我家賣黃犢。

30 

 

從「平陵東」可以看到漢代吏的惡形惡狀，以及貪污受賄的情形。這是在過去中，

正史所不容易看到的一個層面。樂府不同於漢賦，樂府的內容非常簡單可以讓一

般人可以了解，反觀漢賦雖然帶有諷諫的意味，但是漢賦艱澀難懂的文字卻不是

一個好的施政反映。樂府與謠諺之間，其實有著部分相似的性質。它們簡單的文

字俐落地反映出想要表達的觀點，樂府採自於民間也與謠諺出現有著相同的性

質。樂府是經由收集而來的民歌，只是經過了官方的採集，但是它的本質依舊是

不變的，具有反映出時政的情形。 

 

第三節  士人風謠 

士人的風謠是漢代的一個特別表現方式，可以說是在知識分子中的謠諺。在

東漢時，由於鄉舉里選的制度，因此特別著重於對於人物的品評，因此在史書中，

                                                 
29 (宋)郭茂倩，《樂府詩集》，頁 228。 
30 (宋)郭茂倩，《樂府詩集》，頁 409-410。 
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記錄特別多的有關於對各人物的稱號。這些的封號從何而來，大概不脫於「風謠」

和「清議」。因為後漢的「清議」是在野人士參與政治的重要方式。風謠與清議

具有對社會時政品評褒貶的同質性，後漢在這樣的氛圍中，將二者結合起來。31 

產生出來的便是這些稱號，這些稱號也成為一個窺視漢代知識份子的另一個面

向。這一類的士人風謠與上一章所談到的謠諺，似乎有著不太相同的地方。這一

類諺語是民眾對於時人的讚頌，在史料中並不一定看得到被讚揚的人在政治上有

什麼豐功偉業，反而是在其他層面的表現較多，也許是身處在東漢的社會對於人

物的臧否特別重視有關，因此對於人物的讚揚以及品評較多。如東漢的黃香和荀

爽在政治上並沒有卓越的功績，但在個人的操守、學識受到肯定： 

 

 黃香字文彊，江夏安陸人也。年九歲，失母，思慕憔悴，殆不免喪，鄉人

稱其至孝。年十二，太守劉護聞而召之，署門下孝子，甚見愛敬。香家貧，

內無僕妾，躬執苦勤，盡心奉養。遂博學經典，究精道術，能文章，京師

號曰「天下無雙江夏黃童」。32 

 

(荀)爽字慈明，一名諝。幼而好學，年十二，能通春秋、論語。太尉杜喬

見而稱之，曰：「可為人師。」爽遂耽思經書，慶弔不行，徵命不應。潁

川為之語曰：「荀氏八龍，慈明無雙。」33 

 

這一類的謠諺在東漢的史籍上相當多，相對於西漢而言，似乎就沒有這麼多對於

人物品評的謠諺，也並沒有對於人物有這麼直接的論說，或許這個與東漢後期對

於鄉譽重視以及對人物讚揚的風氣有關。 

經學是漢代的顯學，其時任何人想在政治上有出身，必須依附經術。34 因

此在學術或是學識上，令人讚揚的人多是屬於經學大師。不論他們在政治上是否

有他們卓越的貢獻，但他們的學術身份卻被民眾所敬重，也因此會出現有一些關

於他們的學術地位的傳語，如關東為魯丕語：    

 

                                                 
31 王保頂，〈後漢風謠、清議與士人品格〉《孔孟月刊》，34:11=406(1996.07)，頁 37。 
32《後漢書》卷八十上〈文苑列傳第七十上〉，頁 2613-2614。 
33《後漢書》卷六十二〈荀韓鐘陳列傳第五十二〉，頁 2050-2051。 
34 洪安全，〈復古與創新—兩漢經學的發展〉，《中國文化新論（學術篇）—浩瀚的學海》，（台北：
聯經出版社，1993年 5月，初版七刷），頁 178。 
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五經復興魯叔陵。35 

 

京師為戴憑語： 

 

解經不窮戴侍中。36 

 

京師為井丹語： 

 

五經紛綸井大春。37 

 

時人為許慎言： 

 

五經無雙許叔重。38 

 

京師為楊政語： 

 

說經鏗鏗楊子行。39 

 

上面幾個史料所說的人物都可稱得上是東漢時的經學大家，可以看得出來，他們

雖然非完全的政治人物，但是也獲得了民眾用謠諺的方式去傳頌他們的地位。 

我們可以由這裡可以看到另一面漢代的社會，總是會藉著這樣的諺語去評論

一個人。漢代諺語中這樣對於人物的封號，總是可以令非身處於漢代的我們，藉

由幾個簡單的字輕易地瞭解某一個人物的個性。這種七言謠諺，在東漢初期即已

發展成熟，行事也趨固定，通常後三字為人名字號，而已前四字表現被評者的才、

學、德等。40 但是除了民眾使用謠諺讚揚他們的才學外，不能忽略這些的評論

都帶著有目的性的價值。後漢除賢良、孝廉兩科外，又增設有敦樸，有道，賢良，

                                                 
35《後漢書》卷二十五〈卓魯魏劉列傳第十五〉，頁 883。 
36《後漢書》卷七十九上〈儒林列傳第六十九上〉，頁 2554。 
37《後漢書》卷八十三〈逸民列傳第七十三〉，頁 2764。 
38《後漢書》卷七十九下〈儒林列傳第六十九下〉，頁 2588。 
39《後漢書》卷七十九上〈儒林列傳第六十九上〉，頁 2551-2552。 
40 劉增貴，〈論後漢末的人物評論風氣〉，《成功大學歷史學報》，10（1984.09），頁 163。 
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直言，獨行，高節，質直，清白，等等，但主要的還是賢良、孝廉兩科。對於這

些標準的評定，取決於社會的輿論，即所謂「科別行能，必由鄉典」（永元五年

三月詔書），亦即當時之所謂「清議」。州郡根據輿論保薦；並在州郡中歷練吏事，

由橡吏而可上至九卿。通兩漢來看，從孝廉方面的人才多於從賢良方面的人才。

41 而這些孝廉、賢良的選舉便是由社會輿論所推舉的人選，這些輿論便是適才

上方所列舉的幾個稱號。簡單的稱號便是把一個人所具備的能力表達出來，這不

就是一個極為精簡的謠諺，同時也帶著有討論人物的功能。這些孝廉、賢良也是

因為這類型的謠諺才得以獲得一官半職的，在過去的研究中，總是以為是由於選

舉的出現才有了這些的人物風謠的謠諺。但實際上，這些謠諺也往往是帶出了這

些賢良方正出身的來源，兩者的出現以及存在是互相影響而出現的。 

這些稱號雖然有些是民間給予的，但是真正廣泛流傳的空間卻是在於朝廷，

稱號往往是當時知識份子上升的踏腳石。從這個討論中可以發現，除了民間產生

謠諺之外，尚有屬於知識份子的謠諺，這些士人風謠便是這一類型的表現。在東

漢還有所謂的「三君」、「八廚」、「八俊」、「八及」等封號 42，這些封號除了表

現出知識份子所作的謠諺也是人物的品評，這一類的品評是一種政治上引發出來

的獨特表現。士人的風謠是一種富有極大的政治目的和意義的謠諺，雖然是一種

謠諺的表現，但是完全與民間謠諺有著一種相當大的不同關係。主要的目的在於

博取名聲或是獲得官職，並非表現出一種對於政治的態度或是政策的反思。但是

不可否認地，士人的風謠在漢代（尤其是東漢）產生的政治效益，士人風謠是一

種鄉間輿論的表現，也是士人晉升為官員的一個踏腳石。士人風謠和民間的謠諺

有點相似，都是透過於傳播的方式達到它的目的，它只是在於產生的原因有所不

同，訴求的對象也不同，更重要的是目的也完全不同。從之前的討論來看，一般

                                                 
41 徐復觀，〈中國知識份子的歷史性格及其歷史的命運〉，《兩漢思想史》，頁 206-207。 
42《後漢書》卷六十七〈黨錮列傳第五十七〉，頁 2187-2188。正直廢放，邪枉熾結，海內希風之
流，遂共相摽搒，指天下名士，為之稱號。上曰「三君」，次曰「八俊」，次曰「八顧」，次曰

「八及」，次曰「八廚」，猶古之「八元」、「八凱」也。竇武、劉淑、陳蕃為「三君」。君者，

言一世之所宗也。李膺、荀翌、杜密、王暢、劉祐、魏朗、趙典、朱驅為「八俊」。俊者，言

人之英也．郭林宗、宗慈、巴肅、夏馥、范滂、尹勳、蔡衍、羊陟為「八顧」。顧者，言能以

德行引人者也．張儉、岑晊、劉表、陳翔、孔昱、苑康、缫鲍、翟超為「八及」。及者，言其

能導人追宗者也。度尚、張邈、王考、劉儒、胡母班、秦周、蕃嚮、王章為「八廚」。廚者，

言能以財救人者也。又張儉鄉人朱並，承望中常侍侯覽意旨，上書告儉與同鄉二十四人別相

署號，共為部黨，圖危社稷。以儉及缫彬、褚鳳、張肅、薛蘭、馮禧、魏玄、徐乾為「八俊」，

田林、張隱、劉表、薛郁、王訪、劉祗、宣靖、公緒恭為「八顧」，朱楷、田槃、真耽、薛敦、

宋布、唐龍、嬴咨、宣訃為「八及」。這些都是名士之間互相標榜的稱呼，而其中也有個人的

稱呼，這些稱號多是以「七字諺」表達。這些稱號則在附錄之中列出，不在正文列出。 
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謠諺所代表的意義，其實是一種情緒表達也可以說是意見的傳送。但是是士人風

謠似乎就完全沒有這樣的意義出現，而是一種相互標榜，也是一種自我推銷的情

形，與民間毫無關係。但不容置疑地，士人風謠的性質和謠諺相同，都帶有一種

傳播性，可能流傳的層面和結構不同，但是都反映出了漢代的政治環境，也可以

看到漢代的時政，尤其士人風謠可以看到相互標榜的風氣以及東漢士人風謠的情

形。這些謠諺反映出來的卻是一個漢代獨特的政治環境，依漢代政治環境的瞭解

都知道鄉舉里選是漢代選用人才的方式，士人風謠是一個因應而生的產物。如果

再觀察「士人風謠」量的變化，更可以發現在東漢後來衍生更多的風謠。其實從

這裡可以發現這一個非民間產生的謠諺，似乎有著與當時的政治的環境有著密不

可分的關係。它不僅僅是影響了漢代選才的標準，也造成了官吏任用的問題。士

人風謠是一個謠諺當中與政治最為相關的課題之一，也許是因為它形成的原因較

民間的謠諺特殊，因此所影響的層面也比較不同。 

    從上面所討論的議題可以發現，士人是施政者的一個助手。我們在討論有關

於漢代時政的問題，並不能忽略了他們的存在。謠諺反映時政，卻也是因為士人

的傳達才得以發揮效用，在接下來的章節則將討論到士人與民間的結合。 
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