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第三章第三章第三章第三章      出凡入聖出凡入聖出凡入聖出凡入聖，，，，靈山收源靈山收源靈山收源靈山收源：：：：培育女宗教師的搖籃培育女宗教師的搖籃培育女宗教師的搖籃培育女宗教師的搖籃 

                        馬克馬克馬克馬克‧‧‧‧布洛克布洛克布洛克布洛克：「：「：「：「高大的橡樹是從小小的櫟子長成的高大的橡樹是從小小的櫟子長成的高大的橡樹是從小小的櫟子長成的高大的橡樹是從小小的櫟子長成的。。。。但是只有遇上適宜但是只有遇上適宜但是只有遇上適宜但是只有遇上適宜

的土壤及氣候條件時的土壤及氣候條件時的土壤及氣候條件時的土壤及氣候條件時，，，，才有此結果才有此結果才有此結果才有此結果。。。。」」」」
1111    

第一節第一節第一節第一節      神聖家族神聖家族神聖家族神聖家族，，，，因貧設教因貧設教因貧設教因貧設教：：：：女宗教師的誕生女宗教師的誕生女宗教師的誕生女宗教師的誕生 

清朝民間秘密宗教中，由婦女創教或成為教派領袖的，為數不少；至於一般

參加民間秘密宗教的婦女，為數更是眾多，無論是平時傳教或者參與叛亂起事，

婦女都是教團內不可忽視的一股力量。而這些婦女主要都出身於下層社會，囿於

主題及有限的資料，僅就檔案資料、相關文獻所提及的民間秘密教派中女宗教師

的背景資料綜合如下表三，以求對女宗教師有進一步的瞭解。 

表三表三表三表三：：：：清朝民間秘密宗教女宗教師出身背景分析表清朝民間秘密宗教女宗教師出身背景分析表清朝民間秘密宗教女宗教師出身背景分析表清朝民間秘密宗教女宗教師出身背景分析表 

時間時間時間時間 姓名姓名姓名姓名 省分省分省分省分 教派教派教派教派 族群族群族群族群 婚姻婚姻婚姻婚姻 

狀況狀況狀況狀況 

習教習教習教習教 

緣由緣由緣由緣由 

順治年間 吳賽娘 福建省 白蓮教 漢 寡婦 因貧設教 

順治 7 年 董王氏 山東省 天地門教 漢 夫存 教祖董計升

之妻，金傳

二支之首 

順治 18 年 曹  氏 江蘇省 大乘教 漢   

康熙年間 李郝氏 直隸省 天地門教 漢 夫存  

康熙 21 年 郭世勛 

之母 

廣東省 弘陽教 旗 寡婦  

康熙 40 年 張四姑 直隸省 在理教 漢 未婚 拜師入教 

雍正 10 年 董  氏 直隸省 大成衣法教 旗 夫存 襲父傳教 

雍正 12 年 齊王友姐 山東省 朝天一炷香教 漢 夫存 襲父傳教 

乾隆 4 年 蔡  氏 河南省 白蓮教 漢   

乾隆 4 年 王徐氏 江蘇省 大乘教 漢 寡婦 襲夫傳教 

乾隆 4 年 周  氏 江蘇省 燃燈教 漢 未婚 拜師入教 

乾隆 8 年 魏王氏 貴州省 無為教 漢 寡婦 襲夫傳教 

乾隆 11 年 趙王氏 直隸省 紅陽教 旗 寡婦 襲夫傳教 

乾隆 11 年 劉  氏 直隸省 紅陽教 漢   

                                                 
1(美)馬克‧布洛克著，周婉窈譯，《史學家的技藝》(臺北，遠流出版事業股份有限公司，1989

年)，頁 38。 
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乾隆 11 年 呂齋婆 貴州省 大乘教 漢 寡婦 拜師入教 

乾隆 13 年 嚴  氏 福建省 老官齋教 漢 夫存 教中女巫 

乾隆 17 年 胡闗氏 山西省 橋樑會 漢 寡婦 因貧襲夫傳

教 

乾隆 18 年 劉郭氏 河南省 混元教 漢 夫存 拜師入教 

乾隆 22 年 胡張氏 直隸省 收緣會 漢 夫存 拜師入教 

乾隆 27 年 李張氏 山西省 收元教 漢   

乾隆 31 年 沈齋娘 浙江省 長生教 漢   

乾隆 39 年 烏三娘 山東省 清水教 漢 寡婦 原為走馬賣

藝的婦女，

拜師入教 

乾隆 41 年 郭孫氏 直隸省 弘陽教 漢 夫存 拜師入教 

乾隆 41 年 王盧氏 直隸省 收元教 漢 寡婦 因貧襲夫傳

教 

乾隆 46 年 維  忠 山西省  無為教 漢   

乾隆 52 年 張李氏 直隸省  漢 夫存 拜師入教 

嘉慶年間 楊  氏 四川省 紅陽教 漢   

嘉慶元年 齊王氏  川陜楚白蓮教 漢 寡婦 為夫報仇，

襲夫掌教 

嘉慶元年 王劉氏  川陜楚白蓮教 漢   

嘉慶 2 年 楊賈氏  川陜楚白蓮教 漢 寡婦  

嘉慶 6 年 梅郭氏 直隸省 一炷香紅陽教 漢 夫存 因病許願入

教 

嘉慶 15 年 劉金氏 河南省 三陽教 漢 寡婦 繼子傳教 

嘉慶 18 年 李張氏 

李四嫂 

河南省 林清天理教 漢 寡婦 李 文 成 之

妻，襲夫掌

教 

嘉慶 18 年 高張氏 直隸省 一炷香清淨 

無為教 

漢 寡婦 襲夫傳教 

嘉慶 18 年 李高氏 直隸省 一炷香清淨 

無為教 

漢 夫存 襲母傳教 

嘉慶 20 年 朱王氏 直隸省 混元門 

紅陽教 

漢 夫存 因病拜師入

教 

嘉慶 20 年 馬楊氏 直隸省 紅陽教第四支 漢 寡婦 守節奉佛 

嘉慶 20 年 張劉氏  白陽教 漢   

嘉慶 20 年 劉李氏  江南收圓教 漢 夫存  

嘉慶 20 年 王王氏 黑龍江 三陽教 漢 夫存 襲夫傳教 
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嘉慶 21 年 英李氏 直隸省 一炷香紅陽教 漢   

嘉慶 21 年 黃李氏 直隸省 紅陽教 漢 寡婦 守節奉佛 

嘉慶 21 年 劉龔氏 直隸省 龍門教 漢 夫存 世代以女性

襲教 

嘉慶 21 年 張吳氏 直隸省 龍王會 漢  因病許願認

充會首 

嘉慶 22 年 王寡婦 直隸省 一炷香紅陽教 漢 寡婦 因貧設教 

嘉慶 22 年 王劉氏 直隸省 一炷香紅陽教 漢 夫存 拜師入教 

嘉慶 22 年 劉李氏 山東省 老理會 漢 夫存 繼兄傳教 

嘉慶 23 年 魏孔氏 山西省 油臘教 漢 寡婦 因貧襲夫傳

教 

嘉慶 24 年 王侯氏 河南省 儒門教 漢 寡婦 襲夫傳教 

嘉慶 24 年 王金氏 河南省 儒門教 漢 寡婦 襲夫傳教 

道光 2 年 吳張氏 江西省 五盤教，掌聖盤 漢 寡婦 襲夫傳教 

道光 2 年 何樊英 江西省 五盤教，掌天盤 漢 未婚 襲父傳教 

道光 2 年 徐幗珍 江西省 五盤教，掌地盤 漢 未婚 襲父傳教 

道光 12 年 吳趙氏 直隸省 圓頓教 漢 已婚 拜師入教 

道光 12 年 張王氏 直隸省 圓頓教 漢 已婚 拜師入教 

道光 13 年 高田氏 山東省 離卦教 漢 寡婦 襲夫傳教 

道光 14 年 蔡  氏 直隸省 混元弘陽教 漢 寡婦 因貧設教 

道光 17 年 劉金妮 山東省 坎卦教 漢 夫存 家族襲教 

道光 25 年 陸孫氏 雲南省 清靜道 漢   

咸豐 11 年 張  氏 山東省 邱莘教 漢   

咸豐 11 年 郜姚氏 河南省 離卦教 漢 寡婦 襲夫傳教 

光緒 28 年 董張氏 四川省 神拳教 漢   

光緒 28 年 廖九妹 四川省 神拳教 漢 未婚 被迫為首 

光緒 30 年 丁仙姑 四川省 紅燈教 漢   

光緒 32 年 喻小秀 四川省 紅燈教 漢 未婚  

光緒 32 年 吳桑氏 四川省 紅燈教 漢   

※※※※資料來源資料來源資料來源資料來源：：：：國立故宮博物院藏國立故宮博物院藏國立故宮博物院藏國立故宮博物院藏，《，《，《，《宮中檔宮中檔宮中檔宮中檔》、《》、《》、《》、《上諭檔上諭檔上諭檔上諭檔》、《》、《》、《》、《軍機處檔軍機處檔軍機處檔軍機處檔‧‧‧‧月摺包月摺包月摺包月摺包》、》、》、》、

《《《《外紀檔外紀檔外紀檔外紀檔》、《》、《》、《》、《高宗純皇帝實錄高宗純皇帝實錄高宗純皇帝實錄高宗純皇帝實錄》。》。》。》。    

 

((((一一一一))))    出身背景出身背景出身背景出身背景    

上表所列各教派的女宗教師，共有 66 位。就種族而言，漢婦佔絕大多數，

旗婦只有 3 位，其餘皆為漢婦；若以婚姻狀況而言，夫存者有 20 人，寡婦有 24

人，未婚者有 6 人，資料不詳者有 16 人，其所占的百分比例如表四所示： 
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表四表四表四表四：：：：清朝民間秘密宗教女宗教師婚姻狀況統計表清朝民間秘密宗教女宗教師婚姻狀況統計表清朝民間秘密宗教女宗教師婚姻狀況統計表清朝民間秘密宗教女宗教師婚姻狀況統計表 

類類類類                        別別別別    人數人數人數人數    百分比百分比百分比百分比    

未未未未                        婚婚婚婚    6 9.1 

夫夫夫夫        存存存存        者者者者    20 30.3 

寡寡寡寡                        婦婦婦婦    24 36.4 

資料不詳者資料不詳者資料不詳者資料不詳者    16 24.2 

總總總總                        計計計計    66 100 

※※※※資料來源資料來源資料來源資料來源：：：：根據表三清朝民間秘密宗教中女性領導者出身背景分析表根據表三清朝民間秘密宗教中女性領導者出身背景分析表根據表三清朝民間秘密宗教中女性領導者出身背景分析表根據表三清朝民間秘密宗教中女性領導者出身背景分析表    

就其比例來看，第三類寡婦所佔的比例相當高，約佔總人數的 36.4％，換言

之，清朝民間秘密宗教教派中的女宗教師，大多數是屬於寡婦的身分，且為漢人

出身的寡婦。 

(二二二二)入教原因入教原因入教原因入教原因 

清代民間秘密宗教教派中的女宗教師既是以寡婦為主，那麼寡婦參與教派的

原因和動機為何？究竟寡婦及其他婦女的創教或掌教，能否提供其精神上或生活

上的實質幫助？倘若將女宗教師入教的原因加以分類，除去資料不夠詳細的 20

位外，其餘 46 人可做以下分類： 

1、經濟誘因：吳賽娘、胡關氏、王盧氏、王寡婦、魏孔氏、和蔡氏皆因貧

困而入教。 

2、精神寄託：馬楊氏、英李氏設教之因，皆為守節奉佛，以為精神寄託。 

3、承繼家業：董王氏、董氏、齊王友姐、王徐氏、魏王氏、趙王氏、齊王

氏、劉金氏、李張氏、高張氏、李高氏、劉龔氏、劉李氏、王侯氏、吳張氏、何

樊英、徐幗珍、高田氏及郜姚氏，主要都是襲夫或繼父接掌教務。 

4、游民團體：屬於棚戶的嚴氏及出身走馬賣藝團體的烏三娘。 

5、其他：張四姑、周氏、劉郭氏、胡張氏、郭孫氏、吳趙氏、張王氏和因

病許願認充會首的張吳氏、梅郭氏以及與教首相淫而被任命為女教頭的劉金妮。 
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今將各類人數和百分比例如下表五： 

表五表五表五表五：：：：清朝民間秘密宗教女宗教師入教原因統計表清朝民間秘密宗教女宗教師入教原因統計表清朝民間秘密宗教女宗教師入教原因統計表清朝民間秘密宗教女宗教師入教原因統計表    

類別類別類別類別    人數人數人數人數    百分比百分比百分比百分比    

經濟誘因經濟誘因經濟誘因經濟誘因    6 13.1 

精神寄託精神寄託精神寄託精神寄託    2 4.35 

承繼家業承繼家業承繼家業承繼家業    22 47.8 

游民團體游民團體游民團體游民團體    2 4.35 

其他其他其他其他    14 30.4 

合計合計合計合計    46 100 

※※※※資料來源資料來源資料來源資料來源：：：：根據表三清朝民間秘密宗教中女性領導者出身背景分析表整理而根據表三清朝民間秘密宗教中女性領導者出身背景分析表整理而根據表三清朝民間秘密宗教中女性領導者出身背景分析表整理而根據表三清朝民間秘密宗教中女性領導者出身背景分析表整理而

成成成成。。。。    

由此例來看，第三類繼承家族宗教事業的婦女所占比例最高，其掌教主要是

為了維繫家業，收取為數可觀的根基錢；而第一類因貧入教的寡婦，則因貧困難

度而設教斂錢，因此第一、三類，合計約 60.9％的女宗教師參與教派主要都與金

錢有關，是為了解決個人或家族的經濟問題。如胡關氏故父關綸民在日，于康熙

年間素習與人念經治病之事。迨歿，胡關氏嫁與胡昌思為妻，昌思自幼務農，十

六歲時病患癩瘡，係關綸民念經治癒，因而信佛，其時尚無念經立會情事。至三

十二歲時，關綸民物故，胡昌思即收所遺經卷，取回誦習，以治病騙人。……乾

隆十二年六月間，胡昌思物故，胡關氏無以餬口，即襲夫所為念經治病，做會募

化銀錢以作施茶修橋使用。
2
 

而第二類守節的寡婦之所以入教，是為了尋求精神上的寄託與心靈方面的慰

藉，以更加堅定自己守節的意志。明清時期婦女在家持齋念佛是很常見的現象，

除了上層社會的婦女，也包含城市和鄉村中的普通女性，尤其是中老年的婦女、

生活中遇到挫折的女性，以及寡婦。嘉慶二十年(1815)直隸訪獲民婦馬楊氏等傳

習紅陽教聚眾念經一案。馬楊氏因其夫物故守節度日，因聞伊姑馬劉氏拜師入紅

陽教，遂拜馬劉氏為師。
3
據現任教主馬楊氏供稱：「伊姑馬劉氏在日，拜束鹿縣

                                                 
2《軍機處檔‧月摺包》，008937 號，阿思哈審結橋樑會聚眾騙錢一案奏摺。乾隆十七年八月初

五日。 
3 章佳容安輯，《那文毅公初任直隸總督奏議》卷四十一(台北，文海出版社，1968 年)，頁

4439-4447。 
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張各莊靳氏為師，入紅陽教，為第四支。」
4
靳氏之師為王氏，由於二人均已亡

故，馬劉氏遂將靳氏所藏之弘陽經卷、佛相攜回，因馬楊氏守節無嗣，乃令其入

教，燒香誦經，馬楊氏即拜馬劉氏為師。 

嘉慶十二年(1807)後，有李吉氏、黃羅氏、大高郭氏、高郭氏、楊韓氏等五

人，各因夫故絕嗣，無所依靠，往求馬楊氏教經修善，馬楊氏慫令入教，李吉氏

等應允，遂拜馬楊氏為師，教誦伏魔經卷。
5
此後鄰近村民因馬楊氏等認真修行，

如遇白事或酬神還願，即邀馬楊氏等念經，供給飯食，並未送給錢文。
6
該教於

每月初九日、十九日聚會兩次，誦佛念經，勸人行好。如有上供燒香，隨意送給

錢文，不計多少。
7
 

由上可知，這支弘陽教的傳承關係是王氏→靳氏→馬劉氏→馬楊氏→李吉

氏、黃羅氏、大高郭氏、二高郭氏、楊韓氏，全由婦女組成，無收留男人為徒，

且馬楊氏師徒六人皆為寡婦，此為相當特殊之現象，不知是否為弘陽教第四支的

特點？但值得注意的是，孤苦無依的寡婦不僅生活會遭遇嚴重的困難，還會帶來

種種麻煩，弘陽教吸引夫故無嗣的婦女入教，對於這些身處絕境的婦女來說，是

一種精神上的安慰，而且入教之後，可以通過傳徒、作會掙錢，有一定的收入，

使這些窮苦無著的婦女，生活上得到一定程度的保障，因此入教的婦女越來越

多。
8
 

另外，游民團體出身備受社會歧視眼光的婦女，則可藉由入教求得一安身立

命之所，甚至有大展長才的機會，如齊王氏即王聰兒，少孤，隨其母以走解往來

襄樊，
9
係械馬倡伎，

10
後收萃女流，號二師父。

11
至於為數眾多、長期受家庭桎

梏的婦女，則可透過宗教活動來彌補心中的不平，擴展其家庭以外的生活空間。

                                                 
4 章佳容安輯，《那文毅公彥成初任直隸總督奏議》，卷四十一，頁 4440。 
5
 同註 120，頁 4441-4442。 

6
 同註 120，頁 4442。 

7
 轉引宋軍，《清代弘陽教研究》，頁 289。 

8
 孟超，〈民眾意識──明清秘密教門滋生和發展的沃土〉，《史苑》，第 5 期，頁 3。 

9
 鄧之誠，《骨董瑣記》卷八，〈齊王氏〉條。 

10《清仁宗實錄》卷一百二十三，嘉慶八年十一月己亥。 
11

 同註 125。 
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總而言之，這些下層婦女之所以參與教派，成為領導教派的女宗教師，追根究柢

多少都與傳統男尊女卑的觀念及清政府未能普遍且完善地照顧到婦女的福利有

關，因而促使婦女轉向民間秘密宗教各教派，尋求精神上的慰藉及經濟上的資助。 

女宗教師在清朝民間秘密宗教教派中，扮演相當多元的角色，其地位也相當

特殊，幾與男宗教師不相上下，這是不能否認的事實；但同樣不能否認的是，宗

教仍然是男性的天下，一般的婦女並不處於宗教的核心。既然如此，婦女究竟是

透過何種方式或手段，由邊陲進入核心，成為領導一派的女宗教師？而身為宗教

師又該具備哪些特質，才能吸引教徒，增加信眾，以確保自己的教權與地位？一

個宗教師若要成為其教派的領袖，必須具備可以吸引教徒的人格特質或能力，亦

即社會學家所稱的「克里斯瑪」(Charisma)，散發出個人獨特的風格，並且擁有

宗教知識的權威性。
12
 

秘密宗教雖生根於下層社會，但其教首多半粗具文理知識，不乏頗具聰明才

智的人士。
13
總之，這些宗教師能成為一教派之首領，自需具備若干條件，在人

格特質多為慧黠靈便、不安力作，具群眾魅力；在手段技能上，多為能言善道、

縱談教義、自我神化、擅製新奇、深諳人心、長於醫療、嫻演儀式、訴諸感情；

在從事行業上，多具流動性，俾於來往各地，四處傳教收徒。是以他們活躍於底

層社會，招引多人入教，以致教派流傳、繁衍的情形日趨興盛，官方難以禁絕。

14
 

既然如此，那麼塑造婦女具備宗教師特質的機會又是什麼？亦即婦女透過何

種途徑，可以取得成為宗教師的有利條件，在教派中脫穎而出，進而領導男女信

眾？藉由女宗教師入教原因的分析，可以發現多數的女宗教師，往往是繼父或襲

                                                 
12

 韋伯著，劉援、王予文譯，《宗教社會學》(臺北，桂冠圖書公司，1997 年)，頁 25、105-106。 
13

 王爾敏，〈秘密宗教與秘密會社之生態環境與社會功能〉，《中央研究院近代史研究所集刊》，

第 10 期，1981 年，頁 38-39。 

14
 邱麗娟，〈清乾嘉道時期代民間秘密宗教教首傳教活動之研究〉，《台南師院學報》，第 34 期，

頁 319。 
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夫傳教，因而在教中取得教權，換言之，秘密宗教的世襲制度或所謂的「神聖家

族」，提供了女宗教師產生的有利契機。 

((((三三三三))))血緣紐帶血緣紐帶血緣紐帶血緣紐帶    

宗教師積極擴展教務，在其內部居至高無上的權威地位，並坐擁龐大教徒們

獻納的錢財。然而，他們並不因此而滿足，為了避免將這些特權轉移至外人手中，

遂以血緣關係為紐帶，將教權由其家族世代承襲，使得宗教與家族的傳承關係結

合為一，世代的親密關係，延遲了使教義力量減弱與喪失組織控制的過程。
15
有

許多婦女也因維繫家族的宗教事業，而得以襲父或繼夫掌教，尤其在無子嗣的情

形下，宗教世家中的女子往往得以繼起，成為女宗教師，這些婦女生長於宗教世

家，在耳濡目染的情況下，自然嫻熟該派教義和儀軌，一旦接掌教派，擔任女宗

教師也往往駕輕就熟，具有相當大的說服力。 

在以血緣關係為紐帶的世襲制下，宗教世家的權威地位不斷被強化，最後產

生了所謂的「神聖家族」，許多教派成為某些家族的世襲領地。
16
諸如黃天教的李

家、清茶門教的王家、八卦教的劉家、郜家、王家、侯家，羅教中的羅家，黃天

教的李家、老官齊教的姚家等。這些「神聖家族」世代沿襲掌理教門，維持長達

一、二百年之久，同姓相傳者因而形成了穩定傳教宗族集團，該家族的主要成員

是所傳教派的主宰者。
17
 

而非宗教世家出身的婦女也可透過「師徒」或「義父(母)義子(女)的擬血緣

關係，來接任宗教師，如清水教教首王倫即常挑選他喜歡的徒弟收為義子，徒眾

皆「願為義兒、義女以報德」
18
在清水教亂中率眾作戰，表現出色的烏三娘，即

                                                 
15

 韓書瑞著，楊品泉譯，〈「叛亂」與「叛亂」之間的關係──清代的教派家族體系，《中國農民

戰爭史論叢》，第 5 輯(北京，中國社會科學出版社，1987 年)，頁 590。 
16

 洪美華，〈清代民間秘密宗教的婦女〉，頁 195。 
17

 蔡勤禹，〈明清時期民間宗教等級制度評析〉，《青島大學師範學院學報》，第 16 卷第 2 期，1999

年 6 月，頁 6。 
18 俞蛟，《臨清寇略》(臺北，故宮博物院文獻處藏)，頁 2。另見中國人民大學清史研究所、中國

人民大學檔案系中國政治制度史教研室合編，《康雍乾時期城鄉人民反抗鬥爭資料》(下)冊(北

平市，中華書局，1979 年)，頁 747。 
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為王倫義女，因烏三娘「嘗患瘍，遇王倫治之而癒，不受值，且助以資，三娘感

於惠，願為義女。」
19
因而得以接近宗教權力核心，由走馬賣械者一躍成為領導

一派的女宗教師。 

 

 

＊＊＊＊資料來源資料來源資料來源資料來源：：：：俞蛟俞蛟俞蛟俞蛟，《，《，《，《臨清寇略臨清寇略臨清寇略臨清寇略》》》》((((臺北臺北臺北臺北，，，，故宮博物院文獻處藏故宮博物院文獻處藏故宮博物院文獻處藏故宮博物院文獻處藏))))，，，，頁頁頁頁 2222。 

    

 

 

                                                 
19《明史》，卷一百七十五，《衛青傳》。 
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第二節第二節第二節第二節            教權世襲教權世襲教權世襲教權世襲，，，，衣缽授受衣缽授受衣缽授受衣缽授受：：：：女宗教師活躍的女宗教師活躍的女宗教師活躍的女宗教師活躍的教派教派教派教派 

婦女藉由血緣與擬血緣的關係紐帶獲致教權，其權威性固然不容忽視，但其

又是如何維繫教權與崇高的地位？再者，非宗教世家出身的婦女，若不透過擬血

緣關係來擔任宗教師，其號召、吸引信徒的憑藉又為何？值得注意的是，女宗教

師多是來自下層社會的農婦，村婦憑什麼創教、掌教與傳教？除了教權世襲、領

導能力強、為善助人的優勢外，真正塑造一個女宗教師的有利條件是什麼？亦即

女宗教師透過什麼手段來鞏固其教權，提昇自己在教中的地位？ 

就檔案資料所見，女宗教師出現的頻率並不高，和眾多的男宗教師相比，其

數量微乎其微，但值得注意的是女宗教師的出現絕非偶然，某些教派出現女宗教

師的比例特別高，其是否與該教派的教義、組織或傳教方式有關？以上幾個問

題，是本節亟欲釐清的方向。出現女宗教師的教派以龍門教、弘陽教、無為教、

一炷香教居多，以下僅就各教派的組織、教義、繼承方式進行探討，分析其產生

女宗教師的有利條件。 

龍門教又稱龍天教，有時亦稱白陽教。
20
創教人為一農家主婦，她的名字叫

米貝。米貝約生於明嘉靖年間，其籍貫不詳。成年後，嫁與北直正定府藁城縣張

村人劉氏為妻，照傳統禮制，稱劉米氏。約在嘉靖末、隆慶初，米貝拜翠花張姐

為師，隨即創立龍天道(教)。
21
據《那文毅公奏議》卷四十一記載，米奶奶是明萬

曆時人，嫁與劉姓，曾敕封掌道收圓老母名號，是龍門教教主。龍門教劉氏婦女，

世代傳教，至嘉慶時查出劉龔氏母子傳教，已是米奶奶的第十二代子孫。龍門教

在河北省南部流行，藁城米氏祠宇內，有米奶奶泥像及墳塚，並有龍門教碑。
22
關

於龍門教的情況，還可以從米祖十二代裔孫劉幅安供詞略知一二： 

 

                                                 
20

 馬西沙、韓秉方著，《中國民間宗教史》，頁 689。 

21
 濮文起，《秘密教門──中國民間秘密宗教溯源》(南京，江蘇人民出版社，2000 年)，頁 108。 

22
 章佳容安輯，《那文毅公彥成初任直隸總督奏議》，卷四十一，頁 4470、4473。 
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龍門教是米氏做起的龍門教是米氏做起的龍門教是米氏做起的龍門教是米氏做起的，，，，米奶奶是教主米奶奶是教主米奶奶是教主米奶奶是教主，，，，人家稱米祖人家稱米祖人家稱米祖人家稱米祖。。。。後來伊家歷代均係婦後來伊家歷代均係婦後來伊家歷代均係婦後來伊家歷代均係婦

女相傳女相傳女相傳女相傳。。。。所以伊祖母王氏所以伊祖母王氏所以伊祖母王氏所以伊祖母王氏，，，，人家都稱人家都稱人家都稱人家都稱「「「「過現王母過現王母過現王母過現王母」，」，」，」，伊母龔氏伊母龔氏伊母龔氏伊母龔氏，，，，人家都稱人家都稱人家都稱人家都稱

「「「「龔母龔母龔母龔母」。」。」。」。法師碑上龍門教主齊氏法師碑上龍門教主齊氏法師碑上龍門教主齊氏法師碑上龍門教主齊氏，，，，是伊曾祖母是伊曾祖母是伊曾祖母是伊曾祖母。。。。
23232323    

従米祖創教始，至嘉慶二十一年(1816)已二百多年，共傳習了十二代。這十二位

教主，皆為女性，即教祖只傳女不傳男，而且都是劉氏家族的嫡兒媳婦，這一特

點，在迄今所知的眾多民間教派中獨樹一格。至於龍天教為什麼會形成如此只准

女性繼承教主的制度，顯然是因為只有婦女才能成為米祖奶奶的化身，是為了使

米祖奶奶保持權威性的一種轉世傳承作法。
24
 

弘陽教是由飄高祖師在明萬曆二十二年(1594)正式創立的，弘陽教在明代又

稱混元教、源沌教，「弘陽」在史書中又寫作「宏陽」、「洪陽」；「源沌」又稱「元

沌」、「圓沌」或「圓頓」；而「教」字則往往被「門」、「法」、「會」所取代。混

元、源沌、弘陽相互排列組合，便出現了「混元圓頓教」、「弘陽元沌教」等諸多

名稱。有清一代，因需避諱乾隆皇帝弘曆之「弘」字，故而多寫作紅陽教，此外

尚有宏陽教、紅羊教、混元門紅陽教、混元紅陽會之稱。
25
最早從研究角度論及

弘陽教的著述，是黃育梗於清道光年間(1834-1841)編纂成書的《破邪詳辯》，其

在書中誤將弘陽教視為近世邪教之祖，弘陽教祖飄高當作邪教之首，
26
由此可見

弘陽教傳布之廣、影響之深遠。 

弘陽教傳承的方式與其他民間教門有一個顯著區別，即不是以家族血緣關係

子孫遞傳相承，而是衣鉢相承，異姓相繼，具有最傑出宗教才幹而又富感召力的

人，自然會被指定為祖師衣鉢的繼承人。這樣既可符眾望，又能擴大教門的影響

                                                 
23《軍機處錄副奏摺》，光緒三十年六月初九日，護理四川總督趙爾豐奏查明紅燈教起事源由及

剿辦情形摺。轉引中國第一歷史檔案館、北京師範大學歷史系編選《辛亥革命前十年間民變

檔案史料》(下)冊(北京，中華書局，1985 年)，頁 4473。 
24 馬西沙、韓秉方著，《中國民間宗教史》，頁 695。 
25

 宋軍，《清代弘陽教研究》，頁 49-50。 
26

 黃育梗，《破邪詳辯》，卷三，收於中國社會科學院歷史研究所清史研究室編《清史資料》，第

三輯，頁 17、46。 
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力。
27
弘陽教還特別注意爭取婦女信徒，在經卷中有一部《混元弘陽血湖寶懺》

就是專門講給婦女們聽的，內容是說：「南閻一切女子，生男養女，穢污不淨，

沖犯神祇，罪業無邊。」死後則墮入「血湖地獄」受苦。
28
若要免墮血湖之苦，

只須命請弘陽道眾，啟立血湖聖會或誦念《血湖寶懺》即可，弘陽教的教義恰恰

迎合了婦女自我救贖的心理，因此各個教派中，弘陽教的女教徒尤多，許多人在

入教後習醫，為人治病，並從事傳教活動，其中寡婦尤多，而其中的佼佼者更可

擔任一方之宗教師。 

                羅教，始稱無為教，創教祖師羅夢鴻(1442-1527)或稱羅孟洪，道號無為居士，

有的史料稱為羅清、羅因，後世門徒則稱之為羅祖，故其教又俗稱羅教、羅道教、

羅祖教。無為教在傳承關係和組織系統方面比較靈活，其組織系統大致有以下四

支：一是羅氏家族依照血統世代相傳；二是外姓弟子衣鉢授受祖祖相承；三是通

過大運河運糧軍工，由北向南傳播，是為青幫的前身；四是在浙閩贛等省形成江

南的齋教。
29
第一支實行的是以血緣關係為紐帶的教權世襲制，男女皆可接掌教

派；第二支採衣鉢授受，傑出的女弟子亦可出任宗教師。 

一炷香教又稱天地門教、金丹如意道、順天教，或稱天門一炷香、如意門一

炷香，簡稱一炷香。一炷香，係佛教用語，焚香敬禮之意。
30
創教祖師董計升，

於順治七年(1650)創立天地門教。董計升是一位主張教內平等，反對教權世襲的

宗教家，他還規定天地門教傳賢不傳子，而且董計升自創教開始，就主張夫妻雙

修，共同傳教，故天地門教內有不少女教徒。為此，他設立了女當家，稱金傳二

支，俗稱二當家、二師傅，其地位與男當家相同，董計升妻王氏為金傳二支之首，

也是實行教權傳賢不傳子的繼承制度，
31
教內稱為「二聖人」。

32
董王氏先是傳禹

                                                 
27

 馬西沙、韓秉方著，《中國民間宗教史》，頁 490、522-523。 

28
 馬西沙、韓秉方著，《中國民間宗教史》，頁 512。 

29
 馬西沙、韓秉方著，《中國民間宗教史》，頁 166、223。 

30
 濮文起，《秘密教門──中國民間秘密宗教溯源》，頁 176-177。 

31 馬西沙、韓秉方著，《中國民間宗教史》，頁 169-171。 
32

 濮文起主編，《中國民間秘密宗教辭典》，頁 119。 
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城縣北 35 里李連莊村譚清珍，然後又與譚傳到各地，除商河、惠民、禹城外，

還有德州、樂陵、沾化、陽信和直隸景州、故城、仁縣等地，根據調查，董王氏

所傳不僅限於譚清珍這一股，還有另外三股：一是商河縣廟黃鄉的劉新環；二是

樂陵縣劉小川家村的李霞揚；三是陽城縣的王孟月等，這三股都是女的。
33
 

由此可知，女宗教師的產生與教派本身的組織、教義與傳承方式有高度的相

關，如龍門教位女性創教，只准女性繼承教權，且採世襲制，由嫡媳接掌，故其

教首清一色皆為女性；弘陽教則特意吸收女信徒，其教義對婦女深具吸引力，尤

其是孤苦無依的寡婦，而表現傑出者，常可出任宗教師；無為教一方面採教權世

襲制，男女皆可繼承；另一方面也採衣鉢授受，不分男女，皆有擔任宗教師的機

會；而一炷香教主張夫妻雙修、教內平等、傳賢不傳子，自然也培養為數眾多的

女宗教師，如金傳二支無論宗教師與信徒即皆為女性。 

 

圖五圖五圖五圖五：：：：金傳二支女宗教師李郝氏墳墓金傳二支女宗教師李郝氏墳墓金傳二支女宗教師李郝氏墳墓金傳二支女宗教師李郝氏墳墓((((莫振良攝莫振良攝莫振良攝莫振良攝)))) 

圖六圖六圖六圖六：：：：金傳二支女宗教師李郝氏塑像金傳二支女宗教師李郝氏塑像金傳二支女宗教師李郝氏塑像金傳二支女宗教師李郝氏塑像((((莫振良攝莫振良攝莫振良攝莫振良攝)))) 

＊＊＊＊資料來源資料來源資料來源資料來源：：：：濮文起濮文起濮文起濮文起，《，《，《，《秘密教門秘密教門秘密教門秘密教門────────中國民間秘密宗教溯源中國民間秘密宗教溯源中國民間秘密宗教溯源中國民間秘密宗教溯源》，》，》，》，頁頁頁頁 183183183183----184184184184。。。。    

 

                                                 
33 路遙，《山東民間秘密教門》，頁 47。 
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第三節第三節第三節第三節  素崇釋道素崇釋道素崇釋道素崇釋道，，，，篤信鬼神篤信鬼神篤信鬼神篤信鬼神：：：：滋養女宗教師的沃土滋養女宗教師的沃土滋養女宗教師的沃土滋養女宗教師的沃土 

刑部侍郎阿錫鼐刑部侍郎阿錫鼐刑部侍郎阿錫鼐刑部侍郎阿錫鼐：「：「：「：「奴才聞得奴才聞得奴才聞得奴才聞得，，，，直隸直隸直隸直隸、、、、山東山東山東山東、、、、河南等省有白蓮教者河南等省有白蓮教者河南等省有白蓮教者河南等省有白蓮教者。。。。此教此教此教此教

之人與入其他教會之人不同之人與入其他教會之人不同之人與入其他教會之人不同之人與入其他教會之人不同，，，，別數教會者別數教會者別數教會者別數教會者，，，，不過人聚一處拜佛誦經而已不過人聚一處拜佛誦經而已不過人聚一處拜佛誦經而已不過人聚一處拜佛誦經而已，，，，

而此白蓮教者奉女人為首而此白蓮教者奉女人為首而此白蓮教者奉女人為首而此白蓮教者奉女人為首，，，，財物共有財物共有財物共有財物共有，，，，其內法紀極嚴其內法紀極嚴其內法紀極嚴其內法紀極嚴，，，，人心甚齊人心甚齊人心甚齊人心甚齊。」。」。」。」
34343434    

雖然清朝民間秘密宗教具有超域性及跨區域性的一面，但不少事例表明，清

朝民間秘密宗教的這種超域性往往是通過其區域性具體體現出來的。因為我們很

容易發現，同一地區不同教派間的差異甚至遠小於同一教派不同區域間的差異。

也就是說，區域性是教派內多樣性與教派間共同性的集中體現。
35
就地理分佈而

言，女宗教師頻繁出現在特定幾個省分，其是否意味這些省分的地域社會文化，

有利於女宗教師的產生？ 

再者，不同省分的民情風俗，是否又會塑造出不同類型的女宗教師？透過表

六，可以發現，女宗教師出現的地區主要集中在直隸、山東、河南、四川、山西

五個省分，當然這些省分也是清代民間秘密宗教教派活躍的地區，嘉慶皇帝即曾

諭言：「直隸、山東、河南向來邪教最多，山西亦有傳習邪教者……鄉民愚魯無

知，茍圖目前小利，不顧日後大害，惑於禍福之說，學習邪教，傳染汙風，歷年

已久，人數眾多，誠有誅之不可勝誅者」
36
莊吉發也指出道光年間官方查獲民間

秘密宗教的案件，以直隸、山東兩省的教案為最多。
37
 

有學者嘗試從災荒的角度解釋，以為災變頻繁的區域，常是宗教滋生的肥田

沃土，而直魯豫三省的交界處正是著名的黃氾區和窮鄉僻壤，
38
因而成為培養宗

教的溫床。理固然此，但僅適於解釋孕育民間秘密宗教的普遍背景，卻不足以具

                                                 
34

 中國第一歷史檔案館譯編，《雍正朝滿文硃批奏摺全譯》，上冊，黃山書社，1998 年，頁 282。

刑部侍郎阿錫鼐奏陳防止白蓮教蔓延之策摺，雍正元年八月十三日。 
35

 梁景之，《清代民間宗教與鄉土社會》，頁 8。 
36

 中國第一歷史檔案館編，《嘉慶道光兩朝上諭檔》(廣西師範大學出版社，2000 年 3 月)，嘉慶

二十二年正月初五日，頁 20。 
37

 莊吉發，〈清代道光年間的秘密宗教〉，《大陸雜誌》，第 65 卷，第 2 期，1982 年，頁 48。 

38
 馬西沙，《清代八卦教》(北京，中國人民大學出版社，1989 年 9 月)，頁 48。 
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體說明女宗教師的產生，況且四川、福建兩省也不盡然屬於黃泛區和窮鄉僻壤，

以此觀點概括解釋，實欠缺說服力。 

表六表六表六表六：：：：女宗教師地理分布分析表女宗教師地理分布分析表女宗教師地理分布分析表女宗教師地理分布分析表    

省省省省

分分分分    

黑 

龍 

江 

直 

隸 

山 

東 

江 

蘇 

浙 

江 

江 

西 

福 

建 

廣 

東 

山 

西 

貴 

州 

河 

南 

四 

川 

雲 

南 

次次次次

數數數數    

1 21 7 3 1 3 2 1 4 2 6 6 1 

    

＊＊＊＊資料來源資料來源資料來源資料來源：：：：根據表三清朝民間秘密宗教中女性領導者出身背景分析表整理而根據表三清朝民間秘密宗教中女性領導者出身背景分析表整理而根據表三清朝民間秘密宗教中女性領導者出身背景分析表整理而根據表三清朝民間秘密宗教中女性領導者出身背景分析表整理而

成成成成。。。。    

其實，山東巡撫喀爾吉善即曾提到：「東省愚民惑於邪教，積習使然」
39
華北

地區早在明代即是羅教、紅陽教、黃天教等教的發源地，原較其他地區更具濃厚

的宗教氣息，人民也向有習教之風。嘉慶十八年(1813)據內閣學士周系英面奏，

在山西澤州府所屬地方有村莊二處，皆係傳習邪教之人，該教中人不食葱蒜，凡

挑賣葱蒜者，該村民概行攔阻不許入村。其教現係一婦人為首，寡居後另贅一夫，

其夫居住外省，每年來該村一、二次，該婦人服飾華麗，左右給使皆其教中徒眾

等語。
40
「不食蔥蒜」是此教派的特色，根據在山西陽城縣查獲宗教師王紹英的

供詞，得知這應是一個由來已久，世傳吃齋行教的教派，名為清茶門紅陽教。
41
 

且北方民眾俗信泰山娘娘〈碧霞元君〉，京畿地區亦多娘娘廟，
42
由表七即可

一窺北方娘娘廟分佈概況： 

                                                 
39《高宗純皇帝實錄》，卷二三九，乾隆十年四月辛未。 
40《剿捕檔》(臺北，故宮博物院文獻處藏)，頁 423-424。軍機大臣字寄。嘉慶十八年十月二十九

日。 
41

 故宮博物院明清檔案部編，《清代檔案史料叢編》第三輯(北京，中華書局，1979 年)，頁 2。 
42

 宋軍，《清代弘陽教研究》，頁 223。 
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表七表七表七表七：：：：華北華北華北華北、、、、東北東北東北東北、、、、西北地區方志西北地區方志西北地區方志西北地區方志所記所記所記所記「「「「娘娘廟娘娘廟娘娘廟娘娘廟」」」」分布表分布表分布表分布表    

地區 廟宇 資料出處 

直隸通州 娘娘廟 通州志 

直隸順天府 碧霞元君廟 順天府志 

直隸通縣 碧霞元君廟 通縣志 

直隸懷來縣 娘娘廟 懷來縣志 

直隸束鹿縣 碧霞元君廟 束鹿縣志 

直隸遵化州 碧霞元君廟 遵化州志 

直隸撫寧縣 碧霞元君廟 撫寧縣志 

直隸樂亭縣 娘娘廟 樂亭縣志 

直隸灤州 碧霞元君廟 灤州志 

直隸豐潤縣 碧霞元君廟 豐潤縣志 

直隸保定府 碧霞元君廟 保定府志 

直隸邱縣 碧霞元君廟 邱縣志 

直隸香河縣 娘娘廟 香河縣志 

山西省襄陵縣 娘娘廟 襄陵縣志 

山西省左雲縣 碧霞宮 左雲縣 

陝西省同官縣 娘娘廟 同官縣志 

陝西省府谷縣 娘娘廟 府谷縣志 

遼寧省全遼 碧霞元君廟 全遼備考 

遼寧省瀋陽縣 碧霞元君廟 瀋陽縣志 
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遼寧省遼中縣 娘娘廟 遼中縣志 

遼寧省遼陽縣 娘娘廟 遼陽縣志 

遼寧省海城縣 娘娘廟 海城縣志 

遼寧省桓仁縣 娘娘廟 桓仁縣志 

遼寧省鐵岒縣 娘娘廟 鐵岒縣志 

遼寧省開原縣 娘娘廟 開原縣志 

遼寧省西豐縣 娘娘廟 西豐縣志 

遼寧省營口縣 娘娘廟 營口縣志 

遼寧省蓋平縣 娘娘廟 蓋平縣志 

遼寧省莊河縣 娘娘廟 莊河縣志 

遼寧省安東縣 娘娘廟 安東縣志 

遼寧省鳳城縣 娘娘廟 鳳城縣志 

遼寧省阜新縣 娘娘廟 阜新縣志 

遼寧省錦縣 娘娘廟 錦縣志 

遼寧省義縣 娘娘廟 義縣志 

遼寧省錦西縣 娘娘廟 錦西縣志 

遼寧省興城縣 娘娘廟 興城縣志 

遼寧省綏中縣 娘娘廟 綏中縣志 

遼寧省新民縣 娘娘廟 新民縣志 

黑龍江呼蘭縣 娘娘廟 呼蘭縣志 

黑龍江綏化縣 娘娘廟 綏化縣志 
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黑龍江安達縣 娘娘廟 安達縣志 

黑龍江雙城縣 娘娘廟 雙城縣志 

黑龍江珠河縣 娘娘廟 珠河縣志 

黑龍江望奎縣 娘娘廟 望奎縣志 

黑龍江安達縣 娘娘廟 安達縣志 

吉林省長春縣 碧霞元君廟 長春縣志 

吉林省磐石縣 娘娘廟 磐石縣志 

吉林省樺甸縣 娘娘廟 樺甸縣志 

吉林省安圖縣 娘娘廟 安圖縣志 

吉林省臨江縣 娘娘廟 臨江縣志 

吉林省懷德縣 碧霞元君廟 懷德縣志 

吉林省梨樹縣 娘娘廟 梨樹縣志 

吉林省西安縣 娘娘廟 西安縣志 

吉林省東豐縣 娘娘廟 東豐縣志 

＊＊＊＊資料來源資料來源資料來源資料來源：：：：根據林榮澤根據林榮澤根據林榮澤根據林榮澤，〈，〈，〈，〈廟會與中國的民間社會廟會與中國的民間社會廟會與中國的民間社會廟會與中國的民間社會────────以清代的華北以清代的華北以清代的華北以清代的華北、、、、東東東東

北北北北、、、、西北為例西北為例西北為例西北為例〉，《〉，《〉，《〉，《史耘史耘史耘史耘》，》，》，》，臺灣師範大學歷史研究所發行臺灣師範大學歷史研究所發行臺灣師範大學歷史研究所發行臺灣師範大學歷史研究所發行，，，，2001200120012001 年年年年 7777 月月月月，，，，

頁頁頁頁 71717171----72727272 表四整理而成表四整理而成表四整理而成表四整理而成。。。。    

清代北方的碧霞元君廟，一向香火極盛，遼寧省的《桓仁縣志》即記載：「四

月十八日，是日為『娘娘廟香火大會』之期，紅男綠女多赴就近之娘娘廟焚香祝

禱，一般小販亦皆前往販賣果品、香紙等物，俗曰『趕廟會』。」
43
女神信仰色彩

濃厚，自然有利於女宗教師的產生。嘉慶二十年(1815)十月在錦州府義州拿獲的

                                                 
43《桓仁縣志》(四十卷‧民國二十六年鉛印本)，《匯編‧東北卷》，頁 95。 
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弘陽教徒朱王氏，即利用娘娘廟傳習混元門弘陽教。
44
 

而四川的民情風俗，素崇釋道，且川民篤信鬼神，擁一女子廖九妹為觀音，

便可聚眾數千，與官兵對抗，時四川總督岑春煊本以為該女匪必狡悍絕倫，即嘉

慶時白蓮教匪齊王氏不是過矣，未料拿獲時卻是一柔弱女子。
45
光緒三十三年

(1907)四川紅燈教起事，吳桑氏借稱活觀音，煽惑愚民，意於四月二十六日率眾

迎戰，轟斃團勇，奪去軍械。
46
二起宗教叛亂皆以婦女借稱觀音號召民眾起事，

可見觀音信仰在四川相當盛行，觀音既是佛道共同的神祇，在中國又以女性形象

出現最多，以女子稱觀音號召起事，具有一定程度的煽動性和說服力，說明在佛

道盛行；篤信鬼神的四川，擁有產生女宗教師的良好背景與環境。 

閩省風俗則崇尚巫鬼，乾隆皇帝即曾諭言：「朕聞閩省風俗尚鬼信巫，偶遇

雨暘失時，遂有無籍之徒，意在斂錢肥己，因而詭稱某處神佛靈應，聚眾迎賽，

或將神像檯至街衢，令地方官跪拜迎送，種種惡習，殊屬不經……」
47
嶺南地區

舊時信鬼之風在漢代就很盛行，「粵人信鬼，而其祠皆見鬼，數有效。」
48
，延至

後世，信鬼之風有增無減，「信巫尚鬼，捨醫而神，勸以藥石伐病，則慢之不信。」

49
福建省既尚鬼信巫，乾隆十三年(1748)，法名普少，素能降神，又能舞劍召魔的

女巫嚴氏，以神道蠱惑愚民，煽惑老官齊教起兵，
50
自然也就可以理解了。 

再者，民間秘密宗教原本就是起源於下層社會，以巫術為主體的原始信仰，

                                                 
44

 宮中硃批 490 卷 10 號，嘉慶二十年十月二十一日，晉昌等聯摺。轉引宋軍，《清代弘陽教研

究》，頁 289。 

45
 宮中硃批奏摺，光緒二十八年十一月二十二日，署四川總督岑春煊拿獲拳黨首要廖九妹等片。

轉引中國第一歷史檔案館、北京師範大學歷史系編選，《辛亥革命前十年間民變檔案史料》(下)

冊，頁 751。 

46《軍機處錄副奏摺》，光緒卅年六月初九日，護理四川總督趙爾豐奏查明紅燈教起事源由及剿

辦情形摺。轉引《辛亥革命前十年間民變檔案史料》(下)冊，頁 771。  

47
 中國第一歷史檔案館編，《乾隆朝上諭檔》，第二輯(北京，檔案出版社，1991 年 6 月)，乾隆十

二年十一月二十二日，頁 210。 
48《漢書˙郊祀志》卷二十五。 
49 王象之，《輿地紀勝》卷一二○。 
50

 戴玄之，《中國秘密宗教與秘密會社》(下)冊(臺北，臺灣商務印書館股份公司，1990 年)，頁

845。 
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並雜糅儒釋道的教義思想而產生的多元性教派，
51
故信眾一般對巫術並不排斥，

女宗教師亦常借助巫醫治病，且巫多由女性擔任，女巫本身即為神力的象徵，普

少借助女巫的職分，以神道惑眾起事，是神權與教權的結合，也是以宗教權威來

強化其領導權，當然更可以說是閩省俗信巫鬼的風氣，提供了她崛起的機會。 

由上可知，女宗教師的出現有其地理條件，直隸、山東兩省為民間秘密宗教

的發源地，宗教氣息濃厚，且北方民眾又俗信泰山娘娘，女宗教師以母神形象出

現居多；四川素崇釋道，篤信鬼神，加上觀音信仰普遍，女宗教師也多以觀音的

名號自稱；福建則俗信巫鬼，因而有嚴氏以女巫的身分號召起事。  

 

＊＊＊＊資料來源資料來源資料來源資料來源：〈：〈：〈：〈老官齋案老官齋案老官齋案老官齋案〉，《〉，《〉，《〉，《史料旬刊史料旬刊史料旬刊史料旬刊》》》》((((國風出版社國風出版社國風出版社國風出版社，，，，1963196319631963 年年年年))))，，，，頁頁頁頁 553553553553。。。。    

 

 

                                                 
51

 莊吉發，《清代秘密會黨史研究》，頁 1。 
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